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  ستشراق مستحدثا

  "الإسلاموفوبیا" بما ھي أطروحة إیدیولوجیة ما بعد حداثیة

  محمود حیدر

 ȑارʳل الʸا"  نقارب في الفʽȃʨفʨم "الإسلامʨمفهʧأنف عʱʶم ʛʽʰعʱؗ  راتʨهʣ

ا Ǽعʙ حʙاثي.  نʴاول في أثʻائه معایʻة الʺʢʸلح في حقله الʙلالي ʨʶف ولالاسʛʷʱاق ال̋

واسʱعʺالاته الʺʱعʙدة في الʺʽادیʧ الȄʛʤʻة والعʺلʽة، ولا سʽʺا Ǽعʙ الʨʴʱل الʛʽʰؔ الȑʚ أحʙثʱه 

 حʘʽ دخلʗ أʛʡوحة الʨʵف مʧ الإسلام 2001سʛʰʺʱʰ  11الʱفʛʽʳات الإنʴʱارȄة في 

 یʙیʨلʨجي الغȃʛي.، Ǽقʨة في نʢاق الʽʣʨʱف الإوغالʰاً Ǽاسʦ الʺʽʴʽʶة

 ʗا"إذا ؗانʽȃʨفʨب مع  "الاسلامʛفي الغ ʗنفʕʱاس ʙةقʲالʲة الǽلادʽʺة الʽاء الألفʙʱاب ،

ʥلʚي انها  لا فʻعǽ ʗون سلفʛاد قʙʱف. فإنها على امʨوق ʛها إثʱ ʛؗاصل حʨʱما عادت ل

ʚأخ ʦب وروحه، ثʛعقل الغ ʗة.فارقʰاسʻʺه الʱʰʢة وخȄʜمʛه الʱلغ ʧئ لؔل زمʷʻت ت  ʨول

ʛʤ عʺا إذا تʺʤهʛت صʛفʻا اها الʺعاصʛ أم لا،  (الإسلامʨفʽȃʨا)ال̒ َّ̋ ʶم ʝفʻفي الʺاضي ب

 ٍʥش ʧم ʛفي الأم ʝʽقة فلʽقʴؗ رهاʨهʤǼ  ʛʣاʻʱار الʶة في مȄيسارʰلʶالإسلام  ال ʧʽب

أما حاصل الʨʸرة فعلى  .هʚا الʻʱاʛʣتʰعاً لʛʽʶورة  ،تʤهʛ وتʨʰʵ ؗانʗ صʨرتها والغʛب.

 :ʧʽʶعاكʱم ʧʽبٍ وجهُ وجهʛي غʻیʙته الʨفارق لاهǽ ʦل Ȍقٍ ، قʛووجه ش  ʧیʙال ʥفʻی ʦفي ل

  .تارȄخ أمةحʹارȄة وهȄʨة  ،إǽʺانʽةماهʽة ، أرجائه

 ʧؔت ʦة لǼاʲʺه الʚالإسلام،به ʧف مʨʵلازمةُ ال Ȑʙا لʺʽب لا سʛته  الغʨع بلاهʰʷʺال

مʧ أجل هʚا سȑʛʰʻʽ  الʛʷق الʺʶلʦ. مʨʺʴم إزاءتارʵȄي  لʽʶاقٍ سȐʨ اسʤʱهار  ،الʙیʻي

واجʛاءً اسʛʱاتʽʳʽاً في الآن  اسʛʷʱاقʽاً بʨصف ʨؗنها أفقاً  ،"الاسلامʨفʽȃʨاالʺʴققʨن الى رؤȄة "

وʴʻʺȄانها خʨʸصʱʽها  ،ل بهʺاتȞʷʱَّ  ،فهʨم ومʨقفم - Ǽالʰʶʻة الى الغʛب  –أȑ انها عʻʽه. 
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ة. وفʛادتها ʛؗت حʙار بʰʱا الاعʚا لهʺȃاق  رʛʷʱالاسʨʽʻها الʱʵʶʻة - بʽالȄʛʰلاً أمʨʺش ʛʲأك

معها عʨد لا ت هاعʙʻ ؗل ʨʡر مʧ أʨʡار إذ وسعة وȂحاʡة Ǽفʹاء الʳغʛافʽا الإسلامʽة. 

 ʧʽقʛʷʱʶʺاغل الʷعارضم ʛد سفʛʳه ،مʱهغایʽف ʦ ُّف علىʛعʱال  ȑِّʛʴʱالǼ وʙال العʨأح

ʱوالاسʙعقʻاً یʽانʙʽاف. بل صار فعلاً مʷؔ هʽت فʨبلاه ʧیʙت الʨقافة لاهʲب و  الʛʴال

  في مʹʺار واحʙ.ثʦ لʱʽلاقى فعل الؔل  ،والʽʶاسة

Ǽʺا هي ʣاهʛة اسʛʷʱاقʽة ما  ،"الاسلامʨفʽȃʨا"ʻȞاً الʛʤʻ الى ʛ مʺ، ʽʸǽذلʥ مقابل

ة الʱي تʦȞʴ مȘʢʻ العلاقة  تعایǼ ʧʺعʜل عʧ وأʙرس تُ لا Ǽعʙ حʙاثʽة  ʛؗʴة الʛأخʱʺال ʧʽب

 .ʦلʶʺق الʛʷي والʴʽʶʺب الʛان الغ Ȑʨفي س ʧʺؔة، تʛاهʤال ʥة تلʻعای الأهʺʽة الʺعʛفʽة ل̋

ʙȄوʜاق تʛʷʱالاس Ǽ ʛعاص  الؔلاسʽȞʽةوتعȄʛفاته  ،سيالʺʙر ʶعة أفȘ تʳعله یʱعȐʙ إʡاره ال̋

  ...الʺألʨفة

*****  

  حاضȂʙة الإسلام وتʔُّȂʙ الغʙب- 1

مʚʻ الإرهاصات الأولى لʻهʹة الغʛب، قʰل نʨʴ أرȃعة قʛون، أخʚت تʨʺʻ سʛʽورة 

وّلها. ولقʙ رأیʻا ʽؗف سالʰة مʧ أ مآلاتاللقاء Ǽالإسلام. غʛʽ أن هʚه الʛʽʶورة ʰʡُعʗ على 

إلا على  ،على الʨʴʻ الʺʛسʨم له مʧ لقاء، تʧّ̔ʰ انه لǽُ ʧعقʙ الɦَّʰة الى ضʛبٍ  سʱʻʱهيأنها 

لؔʺʨن. ؗان على الغʛب الȑʚ حʺل حʙاثʱه الفʽʱة لʛʷʻʽها على الʺلأ، أن أرض الȄʜّغ وا

ا  ر للغʛب وهʨیلʱقي Ǽالإسلام لقاء الʴاكǼ ʦأمʛه. ؗأن̋ ِّʙُالى  ق Ȑʛه الأولى، ألاّ یʱاثʙفي ح

 ،ʙیʙع مʶّɦʺؗ ّة الإسلام، إلاʽافʛّ̡لجغʺʱلقّي والʱات الʽقابلǼ ʛخʜلاب. یʱوالإس  
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 /سلام"إ تʱʶعاد ثʻائʽةسʨف ʨلة "الʨʵف مʧ الإسلام"، مع الاسʽʱلاد الʺʙʴʱʶث لʺق

فهي ، على تلʥ الʻʲائʽةعلى الʛغʦ مʧ تقادم الʜمان و نʷأته الأولى.  الʻقاش الى عَ لʛُɦجِ غʛب" 

 ناهʥʽ عʧ انها. العلاقة الʰʱادلʽة وحʙودهاة تʶعى. تفعل وتʻفعل، وتʛسʦ وجه لا تʜال حَّ̔ 

الفهʦ بʧʽ الʛʢفʧʽ  سʨءأكʛʲ أʛʡوحات الʜمʧ الʙʴیʘ مʲاراً للʙʳل. لا ǽعʨد الʖʰʶ إلى 

ت ولʙʽ ضǽّʙة حʹارȄة وثقافʽة، وجʙفي الʨاقع هʨ  الغʛب للʛʷق فهʦ  سʨءن وحʖʶ، بل أ

عقلاً  أوجʖ الأمʛ الȑʚ، واسʛʷʱاء غʜȄʛة الʨّɦسع. القʨمʽة بʙایʱها الفعلʽة مع صعʨد دولʱه

 ʛʽالى الغ Ȑʛاً یʽعلائʱهاسʴامʢاضه ومʛاد لأغʙʱعامل معه ؗامʱȄار، وʰʱقل اخʴؗ .  

Ǽإزاء الʴال، لʧȞǽ ʦ لʳغʛافʽة الإسلام الʺاثلة في عʧʽ الغʛب ؗامʙاء مʛʱامʽة، إلاّ أن 

ʦȞʴǼ مʜʽان القʨة، وتقʽʻات  - لʨنه غالʰاً ما ؗان  فعلردُّ  –. وهʨ عاكʝم تʛد الفعل Ǽفعل

ائʛة، جʨاǼاً ارتʙادǽاً فʽʤع الأثʛ. الʛʢʽʶة  rابٍ الʨعلى ج ʖتʛت ʙا فلقʚءؗهʨʷمة ، نʨʤʻم 

 ʦʽام. مفاهʸʱوالاخ ʠفʛال ِّʙإلاّ على ح ȑʨʱʶومعارف، وثقافات، لا ت  

 ʦلʙهʷورة "اللق تʛʽسȑب أʛالإسلام والغ ʧʽود" بʙاع.  اء اللʢفانق ʧم ʦغʛعلى ال

على نʨʴ ما خȋʨʢ العلاقة  ʗْ رَسَ الʛʴوب الʹʛوس، والهʙَُن الʺʨʱاتʛة، والȄʨʶʱات الʺʨقʨفة، 

لهʚا الʖʰʶ ما ؗان لʽأتي على أجʴʻة الʺʸادفة.  ،تʨاصلاً ʚؗاكمʧ الʨʱاصل. غʛʽ أن 

ʖʰʶǼ مʧ حاضȄʛة الاسلام  . وما ذاك إلاعلى نʸاب الʖُّȄʛʱ الأقʸى سʙʳʻه مقʽʺاً 

رȃʺا مʧ أجل هʚا، مِلَْ̒ا الى وسȌ عالǽ ʦعʞʽ خʨاءه وفʨضاه وحʛوȃه الʺʨʻʳنة.  ،ووعʨده

سȐʨ الʽʲʺʱل الʺا Ǽعʙ لʗʶʽ  –في مʲل هʚه الʺʜʻلة  –ʣاهʛة "الاسلامʨفʽȃʨا"  إن :القʨل

  .)1(الʺʙʴʱʶث حʙاثي للاسʛʷʱاق الایʙیʨلʨجي

إن قʨلاً ؗهʚا، لا یلʘʰ أن ʱʶǽعʙʽ الʙʳل حʨل ثʻائʽة إسلام/غʛب، ولا سʽʺا لʳهة 

 ʛجع الأمʛم .ʧʽʯؔافʱم ʛʽغ ʧʽمʨة مفهȃة في مقارʽʳهʻʺة الʽابʨʸل الʨاؤل حʶʱا  –الʺؗ
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الى عʙم اسʨʱاء الʻʱاʛʣ بʧʽ مفهʨم ʽʴǽل  - یلاحȎ مʱʷغلʨن في الفلʶفة الʽʶاسʽة الʺعاصʛة 

ʽانَّ̔ة هʨ الإسلام، ومفهʨم آخʛʽʷǽ ʛ الى  فʹاء جغʛافي جهȑʨ هʨ الى عقʙʽة دیʽʻة وَحْ 

  .)2(الغʛب

ومع أن صʽغة الʳʺع بʛʡ ʧʽفي هʚه الʜوجʽة، هي صʽغة غʛʽ قابلة للإسʨʱاء على 

الʺȐʨʱʶ الȑʛʤʻ الʺʛʳد، إلا أنها تʙʰو مʢʻقʽة لʨ عایَّ̒ا مʨقعʽة الغʛب بʨصف ʨؗنه جغʛافʽا 

ʽاسʽة وسȄة حʹارʺʽة، وقʽعʽʰʡ ل علىʙʱʶا أن نʻه. ولʻʽاً في الآن عʽʻتاً دیʨة، ولاهʽة وثقاف

مʲل هʚه الʺعایʻة مʧ خلال ما اتʚʵته مʜʻلة الʙیʧ الʺʴʽʶي في الʱأسʝʽ الʱارʵȄي لʨلادة 

  الʙʴاثة.

اختبرنا جرى سؤال الدین على لسان الغرب مجرى خطاب الحداثة برمتھ. فلو لقد 

وجي لعثرنا بیسر على أصلھ الدیني. كما لو كان من لاسیما الفلسفي والسوسیول شطراً منھ،

سبیلاً للإتصال بالمتعالي قد  ذ لنفسھاتخِّ تأن لكي تكتسب شرعیتھا الأخلاقیة أمر الحداثة 

یتعامل معھا في الكثیر من مواقفھ أن على حمل العقل الغربي  یكون ھذا ھو الحافز الذي

كذلك فعلت الكانطیة لمّا عقدت الصلة ، بوصفھا میتافیزیقا رغم دنیویتھا الصارمة. الفلسفیة

فالحداثة من قبل أن تشرع بین العقلاني والأخلاقي وأقامتھا على نصاب الإعتدال والتناسب. 

. لكنھا ةبلا ھوادلھا كخصیم  الكنیسةسیوفھا شرعت أسئلتھا. وھي أول ما سألت، ساءلت 

ت بدل لتمنح نفسھا بعض الیقین، ھبطت إلى عمق الزمان الدیني. حین مضت في السؤا

لم تعثر على سبیل میتافیزیقیة. ربما لأنھا وكأنھا تصدر عن روح الحداثة حین فعلت ھذا، 

لتقوم   ھذا التاریخحلّ ستأن تبالفعل أرادت أو لأنھا في تاریخ الدین. إلا اعتلائھا الأرضي  إلى

  على أبحر من الموتى.قضُي الأمر  لوحتى و ،مقامھ

وعلى ما ذھب  –من ھذا الوجھ، جاءنا میتافیزیقیاً. الغربیة منشأ سؤال الحداثة 

كل سؤال یجيء على ھذا النحو یحیط دائماً بمجمل  فإن - الفیلسوف الألماني مارتن ھایدغر 
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یضیف  – ویكون في كل مرة ھو ھذا المجمل نفسھ. وإذاً  ،إشكالیة الفضاء الذي منھ جاء

لا یمكن لأي سؤال میتافیزیقي أن یطُرح، من دون أن یكون السائل، بما ھو سائل  - یدغر ھا

نا-    . )3(ھو نفسھ في السؤال. أي عالقاً في ھذا السؤال - مُتضَمَّ

الحداثة الغربیة واسئلتھا الكبرى. حتى الدولة العلمانیة لم تغادر المسیحیة ھواجس 

كأنما قدرٌ قضى أن  ل فترات تاریخیة معینة.ستحظى بعنایتھا وإن بدرجات متباینة، خلا

. حتى لقد بدا المسیحي شریكاً فعلیاً للعلمنة بغیة تحصین جغرافیتھ الحضاریةاللاھوت  كونی

یمكن ان تجریھ الحداثة لتحقِّق تقدمھا، ینبغي ان یعثر على كأن كل تجاوز مفترض و

لم یكُف عن كونھ وظیفة أبدیة للروح  - على ما یبین فلاسفة التنویر- . فالدین مشروعیة دینیة

الإنساني. وعلیھ، سوف ینبھّ ھؤلاء إلى ضرورة ألاَّ تتنازل الفلسفة یوماً عن حقھّا في بحث 

بردیائیف  نیقولا فیلسوف الدین الروسيكان المشكلات الدینیة الأساسیة وحلھا. 

Berdyaev للیقظات الفلسفیة " . وقولھ بیَنٌ من ھذا الوجھ: إنمطالعاتھ فيعلى ھذا ، یؤكد

ً مصدراً دینیاً.  الفلسفة الحدیثة عموماً، والفلسفة الألمانیة خصوصاً، ھي أشدّ  وإندائما

مسیحیة في جوھرھا من فلسفة العصر الوسیط... فلقد نفذت المسیحیة إلى ماھیة الفكر نفسھ 

  .)4("ابتداءً من فجر العصور الحدیثة

لعل ما یشیر الى سَرَیان المسیحیة في عمق النقلات الحضاریة الكبرى للغرب ھو ما 

تنبَّھ إلیھ الفرنسیون باكراً غداة ثورتھم العظمى. فقد وجدوا ان انتصار الجمھوریة على 

وبالطبع ما كان لمثل ھذا الاستدراك ان  كان أشبھ بانتصار فرنسا على نصفھا الآخر.الكنیسة 

لم یكن الروح الدیني المسیحي حاضراً حضوراً جوھریاً في بنیة الحداثة الغربیة، یحصل لو 

ناً فیھا. بناء على مشھد الحضور ھذا یصیر الكلام على الغرب كمقولة دینیة من نحوٍ  ومتضمَّ

  ما، عنصراً محوریاً یمنح المشروعیة المنھجیة لإجراء التقابل بین الإسلام والغرب.

الغرب لأطروحة الخوف من الإسلام. لا  من تظھیرمغزى ال ھمف مكنأمن ھنا ربما 

والمصالح والتاریخ الثقافي والاجتماعي من الدین  سیما لجھة النظر الیھا كمزیج مركب
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 لم تكن - على سبیل المثل  –وبالتالي استخدامھا على ھذا الأساس. بھذا المعنى  ،الإستراتیجیة

سوى  واطروحات أخرى مشابھة، ،الحضاراتحول صراع ، أطروحة صامویل ھاتنغتون

المتاخمات الدامیة بین الإسلام ومطامح مثل ھذا التظھیر الذي تترجمھ مثال متأخر على 

  الغرب العابرة للحدود.

  الʸفهʦم في نʵأته مقاصʗه ودلالاته الإصʠلاحʻة- 2

لا بد من أن  .كحال سواھا من المفاھیم في فضاء التعریف، حال "الإسلاموفوبیا"

ھا أصل الولادة والنشأة ینالھا شيء من الغموض والإبھام. والأسباب في ذلك شتى، أخصُّ 

  وكثرة المشتغلین في حقولھا. 

لمصطلح الى أن النشأة الأولى  بصدد مجال بحثنا ھنا، یشیر الدارسون

ماضي، حیث في الأدبیات والكتابات الغربیة تعود الى عشرینیات القرن ال "الإسلاموفوبیا"

استخدمھ مستشرق ولاھوتي  بلجیكي ھو ھنري لامانس ـ الذي عاش في لبنان لسنوات ـ 

ً  .في سیاق كتاب لھ عن النبي محمد(ص)وذلك  في كتاب للرسام الاستشراقي  ورد  أیضا

   )5(الفرنسي ایتیان دیني بعنوان: "الشرق كما ینُظر الیھ من الغرب".

اة وعلماء النفس، ینُظر الى و على انھ حاصل مصطلح "الاسلاموفوبیا" بحسب النحَّ

الخوف غیر  تھدلالو ،غریقیةإجذور  وھو مصطلح ذو .الاسلام، و"فوبیا" :لمفردتینجمع 

الخاص وھو حسب الطب النفسي المصطلح "فعال"  ویترجم بـ"الرھاب" على وزن .المبرر

یاسیة لمفھوم "الاسلاموفوبیا" بدأت تتبلور منذ أواخر غیر ان الأبعاد الس .بالإمراضیة

ثر بروز ظاھرة "الاسلام السیاسي" في أالسبعینیات وبدایة الثمانینیات من القرن الماضي 

تزاید قد و .1979الإیرانیة عام الإسلامیة العالم العربي والاسلامي، وخاصة بعد الثورة 

خلال العقدین سي للتیارات الاسلامیة الاھتمام الغربي بدراسة تنامي الصعود السیا

ارتبط مفھوم "الاسلاموفوبیا" في الكتابات الغربیة بمجموعة من المسلمات المنصرمین. وقد 



259  
  
 

 

النمطیة الھوامیة  بما كشفت عنھ الصورةالمسبقة والسلبیة عن الاسلام والمسلمین. وبخاصة 

ثم بر لورنس العرب وملاحظاتھ. البریطانیة عوالسیاسیة  البیروقراطیة الأمنیةالتي بدأتھا 

الامیركیة في سیاق عملھا على رسم قوالب نمطیة للأمم والشعوب بھدف  نظیرتھاأكملتھا 

وضع قوالب سلوكیة للتعامل معھم. وتجدر الاشارة ھنا الى ان معظم علماء النفس 

ً من والانثروبولوجیا الذین رسموا ھذه القوالب كانوا من الیھود المھاجرین من المانی ا ھربا

وغلبتھ یعود الى انھ یبرر العداء للإسلام دون  "الاسلاموفوبیا"ولعل سبب شیوع . النازیة

 ،العداء للإسلام من مظھر تمییزي والآلیة المعتمدة في ذلك تقوم على تحویلالاعتراف بھ. 

بدءاً  ،ضي  ناجم عن ممارسات ومظاھر اسلامیة متعارضة والقیم الغربیةرَ الى رد فعل مَ 

 .)6(رسبتمب 11من الحجاب ولغایة حوادث 

لدینا الآن، طائفة من القراءات التي عاینت الإسلاموفوبیا كظاھرة عابرة للحدود، 

  وھي قراءات یمكن اجمالھا بأربع على النحو التالي:

  إیدیولوجیة توظیفیة الاولى: القراءة

منطق ھذه القراءة یقول ما یلي: إذا كان التولیف اللغوي لمصطلح "الإسلاموفوبیا" 

عن مقاصد مسبوقة بأحكام القیمة، فمن البداھة أن یعكس الحال   -كما مرّ معنا  –یصدر 

ِ تجاه الإسلام. ثم إنھ لا  المرَضَیة للبیئة التي صدر منھا. وإذاً فھو تعبیر عن خوف مَرَضيّ

لات فردیة، وإنما یتعدى ذلك لیستشري في فضاء حضاري لدیھ القابلیات یقتصر على حا

النفسیة والثقافیة والمعتقدیة للانخراط فیھ. وإذ یتخذ الخوف المَرَضي من الاسلام بعداً 

ً في مشاغل النخب الفكریة  ً محوریا ً في فضاء الغرب، فلأنھ بات موضوعا سوسیولوجیا

ر الإعلام الوَرَقي والتلفزة الفضائیة والإعلام ومواقع القرار السیاسي والأمني عب

الالكتروني. فالتصنیع الایدیولوجي للمصطلح أدى عملیاً الى انقلاب في المعنى: حیث تحول 

من مجرد خوف متأتٍ من الذاكرة الثقافیة المشحونة بمشاعر سلبیة حیال الإسلام، الى 

  ستراتیجیات الھیمنة  الشاملة.تخویف یجري تصنیعھ بعقل صارم، ثم لیوظَّف في إطار ا
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 الغرب یوجھھ الذي الدائم الاتھامعند المستشرق الالماني غیرنوت روتر، ینُظر الى 

الاسلام بأنھ دین عدواني، على انھ نفاق صرف. وفي كتابات المتشددین المسلمین تقلب  الى

ً وتوجھ الى الغرب. ویتم تبریر ذلك في أغلب الأحوال بحق ائق تاریخیة ھذه التھمة أیضا

محددة، بدایة من الحروب الصلیبیة، ومروراً بالقضاء على المسلمین والیھود في إسبانیا 

وطردھم منھا، وصولاً الى عصري الاستعمار والانتداب، وانتھاءً بتأسیس دولة اسرائیل 

(التي ینظر إلیھا على أنھا ولید الاستعمار الغربي الحدیث)، ناھیك عن سیاسة الاقتصاد 

المي التي توصف بأنھا استغلالیة وامبریالیة، والتي یمارسھا الغرب بمساندة بعض الع

  .)7(الحكومات التابعة لھ في الشرق الأوسط

 - حسب روتر  - على ھذا النحو فإن المخاوف التي یسوّقھا العقل الغربي ھي 

التھدید مخاوف مصنَّعة ویتم ترویجھا عن قصد، في حین تقابلھا مخاوف المسلمین من 

المستمر من قبل الغرب. فإذا استعرضنا تاریخ القرن العشرین بالذات والظروف السیاسیة 

الخاصة بسیاسة القوة، سنجد أن الخوف في الحالة الثانیة لھ ما یبرره لأن التھدید فیھ حقیقي. 

فة فیما یصاحب الإحساس بالتھدید المادي، إحساس آخر قوي بالتھدید المعنوي من جانب الثقا

الغربیة. ویقابل الوھم الغربي القائل بعدم عقلانیة الشرقیین، وَھْمُ المتشددین الإسلامیین 

القائل بالانحطاط الروحاني للغرب. وھنا بالذات تكمن ضرورة التمییز بوضوح بین 

الاكتشافات الخاصة بعلوم الطبیعة، والتي لا ینظر الیھا إلا باعتبارھا امتداداً منطقیاً للمعارف 

والعلوم التي ورثھا الغرب عن عرب القرون الوسطى، وبین الفكر المادي الصرف الذي 

ینُظر إلیھ على أنھ فكر "منحط"، ولیس دینیاً، بل انھ ضد الدین، وما یتبع ذلك من الإعلان 

  .)8(عن انحلال المعاییر الأخلاقیة في الغرب

  القراءة الثانیة: ثقافیة حضاریة

لح المشتق عنھ انعكاساً لمشاعر سلبیة عمیقة مدفونة في وھي تعتبر الخوف والمصط

وعي المواطن الغربي ضد الإسلام والمسلمین، وتعبیر عن تحیز تاریخي وثقافي ضد 
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الإسلام كدین وضد المسلمین وحضارتھم الإسلامیة. وھي قراءة منقوصة لأن الثقافة الشعبیة 

 ً  الیھا الخبث والعدوانیة والمیل في الغرب تقرأ كلمة "یھودي" على انھا كل ذلك مضافا

للخیانة والتآمر. حتى ان ھذه الدلالة لكلمة "یھودي" كانت موجودة في الموسوعات الغربیة 

الكبرى وتم سحبھا في السنوات الاخیرة بعد احتجاجات یھودیة مكثفة. لكنھا باقیة في 

  .اللاشعور الغربي

  صادمة ثیةدَ حَ  الثالثة: القـراءة

وھي تربط الاسلاموفوبیا ببعض الأحداث الدولیة التي أثرت بقوة على العلاقات بین 

العالم الإسلامي والمجتمعات الغربیة خلال السنوات الأخیرة، وعلى رأس ھذه الأحداث 

رفع  - ات إرھابیة عملیالإرھابیة وما تبعھا من  2001ھجمات الحادي عشر من سبتمبر 

   .مرتكبوھا شعارات إسلامیة

  قتصادیةإسیاسیة  الرابعة:  القـراءة

تربط صعود الإسلاموفوبیا خلال السنوات الأخیرة ببعض التغیرات قراءة وھي 

المجتمعیة الكبرى التي لحقت بالمجتمعات الإنسانیة خلال العقود الأخیرة، وعلى رأس ھذه 

من القرن  التحولات تراجع قوى الیسار الغربي التقلیدیة التي سادت خلال النصف الثاني

العشرین، وصعود قوى الیمین الثقافي ومعھ الأصولیات الدینیة في الغرب والعالم الإسلامي 

  . )9(خلال ھذه الفترة

أما ما یتصل بالنتائج المترتبة على ھذه القراءات على الجملة فسنجدھا بیِّنة في 

والإسلامیة. وھو ما سنأتي سلبیاتھا، سواء في المجتمعات الغربیة أو في المجتمعات العربیة 

  على تبیینھ لاحقاً في سیاق ھذا البحث.
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 بما ھي بیان إیدیولوجي"الإسلاموفوبیا" - 3

الكتروني الما بعد حداثي، خارج - لم تكن منجزات الحداثة، ولا سیما منھا المنجز التكنو       

ً واستھلت  كذلك لن تكون ثورة المعلومات التي اختتمتفضاء التوظیف الایدیولوجي.  قرنا

مثل ھذا المستنتج، یبینِّھ بوضوح الفضاء الإعلامي الفسیح  قرناً آخر بریئة من داء التسییس.

ل الإسلاموفوبیا الى سلعة إیدیولوجیة رائجة.  ھي نفسھا التي أشار الیھاھذه المعادلة  الذي حوَّ

ي الإندفاعة ترجمتھا الفعلیة المباشرة ف ثم وجدت )10(الكاتب الأمیركي ھربرت شیلر

  الإعلامیة الغربیة الھائلة لتشویھ صورة الإسلام.

أن أطروحة الخوف من  فیقوم علىالاستنتاج الإجمالي الذي سیتبین لنا لاحقاً، أما 

بعد الحادي  نَبتََ على نحو المصادفة الظرفیةمجرد مصطلح  لا تتوقف عند كونھاالإسلام، 

مشاعر أزمنة غابرة وانما كانت أقرب الى عنوان كبیر یعكس  ..2001عشر من ایلول 

  تشكلت على أرضھا ثقافة الغرب واستراتیجیاتھ العلیا حیال الإسلام والمسلمین.

  لبیان المبررات المنطقیة للفرضیة المشار إلیھا، تجدر الإجابة على السؤال الآتي:

الإعلام الأمیركیة من جانب الباحثین ووسائل  المصطلح كیف جرى التعامل مع

والغربیة، ومن ھي التیارات الدینیة والإیدیولوجیة التي روّجت لھ وأطلقتھ بقوة بعد زلزال 

  سبتمبر؟ 11

أو "رھاب الاسلام"  " المركبةإسلاموفوبیا"عبارة  لقد مرَّ معنا في ما سلف، أن

  نوعین متلازمین من الخوف: تحتوي 

 داخل أمیركافي المجتمعات الغربیة وان الرعب بات موجوداً  :الأولمؤدى النوع 

  بصفة خاصة.
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ً  ،ا في الخارجمیتھدد مصالحھ خوف باتأنھ  :الثانيمؤدى النوع و في  وخصوصا

. وبسبب ھذه الرؤیة عن ازدواجیة موقع الإسلام بالتحدید، یخشى العالمین العربي والإسلامي

یذُكر الكثیر في ھذا المیدان المفعم بالكثافة ضونھ. وغیر المسلمین الاسلام اكثر فأكثر ویبغ

الطابور من التسمیات التي تطلق عادة على المجتمعات الاسلامیة داخل اوروبا من قبیل: 

  .)11(الخامس، ورأس الجسر، والجیب، وحصان طراودة، والعدو الداخلي الخ.."

الشعور بالخوف والكراھیة تجاه  بھذه المدلولات تؤول الىفـ"الإسلاموفوبیا" وإذاً، 

كان حاضراً في البلدان والثقافات الغربیة  النوع من المفرداتالإسلام والمسلمین. وھذا 

أیلول أكثر وضوحاً، وتطرفاً،  11طوال قرون، لكنھ بات في العقود الأخیرة وتحدیداً بعد 

ل فضلاً عن الرأي وخطورة. فھو مكوّن ثقافي وإیدیولوجي لمجمل وسائل الإعلام والتواص

الإتحاد الأوروبي.  دولالسائد في المدارس والمعاھد وأوساط المجتمع المدني في أمیركا و

وفي ھذا الإطار یوضح الباحث الإسلامي المقیم في الولایات المتحدة البروفسور أمیر 

جان في دراسة لھ بعنوان "الإسلاموفوبیا في أمیركا" أن ھناك فئتین في الغرب تروِّ  )12(علي

وطریقة عمل وسلوك  - شركات "المیدیا" المعادیة للمسلمین :لمقولة الخوف من الاسلام ھما

وبخاصة منھ الوسط المتضامن مع  ،الوسط الایدیولوجي الإسلامي الذي یعیش في الغرب

  تنظیم القاعدة.

تلاحظ الدراسة المذكورة، ان المنتمین الیھا ھم أولئك الفئة الاولى حول مواصفات 

عمرھا ألف  نصوصمعلومات (خاطئة أو مضللّة) عن الاسلاموفوبیا من  الذین استحضروا 

یمكن تقسیم مروجي و .عام خلفھا وراءھم الصلیبیون في أوروبا وقدمت بلغات حدیثة

علمانیون، (ب) الاصولیون الاسلاموفوبیا الى ثلاث فئات فرعیة ھي: (أ) الاصولیون ال

الصھاینة، (ج) الاصولیون المسیحیون الذین یعرفون بحركة الولادة الثانیة والحركة 

من ھذه  الانجیلیة، ھذا فضلاً عن (د) الاصولیین الھندوس و(ھـ) السلافیین، وكل مجموعة

  لھا أجندتھا الخاصة ضد الإسلام. الجماعات
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ات ایدیولوجیة إسلامیة یمكن تصنیفھا الى أما الفئة الثانیة: فتنتمي الى منظم

مجموعتین: (أ) الحركات الاسلامیة المزّیفة و(ب) مسلمو الھامش. ویحظى البعض في 

ھاتین المجموعیتن بدعم مباشر أو غیر مباشر من القوى المعادیة للإسلام في أنحاء العالم، 

سلاموفوبیا" ولا یروجون ولا سیما الغرب. وأھل ھذه الفئة لیسوا مسؤولین عن تولید "الإ

لھا، وإنما یساھمون فیھا بشكل خامل عبر معتقداتھم التجدیفیة أو ممارساتھم وسلوكیاتھم التي 

لا تمت الى الإسلام بصلة. ھذا فضلا عن ان البعض في ھاتین المجموعتین لا یعي 

باللامبالاة النشاطات التي یمارسھا أعداء الإسلام، أو یخجل من الجھر بمعتقداتھ، أو یتصف 

  .)13(والرضا الذاتي، أو لدیھ استراتیجیات لمحاربة الإسلاموفوبیا

المسلمین المقیمین في المجتمعات الغربیة، یسود ما یعني في الطرف المقابل، أي 

وبالأخص حیال المؤسسات المؤثرة في الرأي العام  ،شعور عارم بانعدام الثقة مع السلطات

تمثَّلت بالتداعیات السلبیة لھذا الشعور  ةوفي مقدمھا المیدیا بتقنیاتھا المختلفة. النتیجة المباشر

وذلك من خلال جملة من  ،على الأقلیة المسلمة في الولایات المتحدةللإسلاموفوبیا وانعكاسھا 

ب الإعلام الدیني والعلماني معاً في تغذیتھا ودیمومتھا. من الظواھر السوسیولوجیة التي یلع

  أبرز ھذه الظواھر:

شعور بعض المسلمین بالامتعاض والغضب تجاه من یھاجمھم، فیعممون ولاً: أ          

غضبھم على الشعب الامیركي برمتھ. فتنطبع صورة الامیركیین غیر المسلمین في أذھانھم 

 ، ولا یتمتعون بالأخلاق. وقد یتحول كل ذلك بالتالي الىعلى أنھم ظالمون، وعنصریون

  مرارة تجاه الشعب الامیركي غیر المسلم.

في حالة دفاعیة، حیث باتوا یدافعون، حتى عن الانتقادات ھم بعض المسلمین  ثانیاً:

ضد تصویب المفاھیم الإسلامیة الخاطئة والممارسات الفاسدة التي شاعت بین المسلمین في 

اللاحقة، بینما ینبري البعض الآخر الى الدفاع عن الحكام الدیكتاتوریین والمستبدین القرون 

  في البلدان ذات الغالبیة المسلمة.
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یعزل بعض المسلمین انفسھم عن الشعوب غیر المسلمة ویحیطون انفسھم  ثالثاً:

یر على بشرنقة تحول دون اندماجھم في المجتمع  ككل. فكان من شأن مثل ھذا الموقف التأث

  الأجیال الجدیدة من المسلمین الامیركیین.

ینمو لدى بعض المسلمین حس خاطئ بالاضطھاد في العمل، والمدرسة،  رابعاً:

  والحي الذي یعیشون فیھ. 

جنونیة.  قد تلجأ أقلیة صغیرة جداً من المسلمین الى الانتقام وترتكب أفعالاً  خامساً:

ملاً جنونیاً قام بھ فرد واحد بجمیع المسلمین، الأمر وبنتیجة الأمر، ستقرن وسائل الإعلام ع

الذي ضاعف من انتشار ظاھرة "الاسلاموفوبیا"، ناھیك عن مفاقمة آثارھا السلبیة على 

  المجتمع.

أدت المفاھیم الخاطئة حول الاسلام والمسلمین الى التمییز على مستوى  سادساً:

لھا في الأحیاء. عندئذ حین یمر ضحایا الأسرة، والوظیفة، والمدرسة، والجامعة والى تقب

ً شرقیة أو امرأة  "الإسلاموفوبیا" الجھلة من غیر المسلمین بجوار رجل مسلم یرتدي ثیابا

   )14( تضع الحجاب، ینھالون علیھما بعبارات السخریة والتھكم.

  المعاییر الغربیة لـ "الإسلاموفوبیا"- 4

أبحاث میدانیة أجرتھا لجنة رانیمید المتخصصة بقضایا الأقلیات المسلمة  توصلت

الى جملة من النتائج ثم خلصت الى ثمانیة معاییر تتشكل منھا القواعد الإجمالیة  ،في بریطانیا

  .)15(التي تحكم الرؤیة الغربیة للإسلام والمسلمین

لا  متجانسة كتلة واحدة"ینظر الى الثقافات الإسلامیة على انھا المعیار الأول: 

  تتغیر.
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ً عن الثقافات الأخرى.المعیار الثاني:  وھي  إن الثقافات الإسلامیة مختلفة كلیا

 بالتالي لا تستطیع التواصل والحوار معھا.

 ینظر الى الإسلام على انھ تھدید جسیم.المعیار الثالث: 

المعیار الرابع: النظر الى الإسلام على انھ دوني بالنسبة الى الغربیین، وھو في 

 نظرھم بربري وبدائي وغیر عقلاني. 

انتقادات المسلمین للثقافات والمجتمعات الغربیة مرفوضة المعیار الخامس: 

 ً  ومسبقاً. تلقائیا

 لمھاجرین.رھاب الاسلام مقترن بالعدائیة العنصریة تجاه ا المعیار السادس:

  .الافتراض بأن الإسلاموفوبیا أمر طبیعي ولا یثیر الجدلالمعیار السابع: 

المعیار الثامن: اعتبار الإسلام كدین مجرد ایدیولوجیة سیاسیة لتحقیق مصالح 

  .)16(وأغراض معینة

ً للأفكار والمفاھیم التي نشأت تحت تأثیر           غیر أن واقع الحال یبدو معاكسا

 .ت الثقافات الإسلامیة بمسار تطوري شأنھا شأن الثقافات الأخرىوبیا". لقد مرَّ "الإسلاموف

تتعدد الثقافات الإسلامیة بتعدد البلدان ذات الغالبیة المسلمة. فبین المھاجرین الى امیركا كما 

الشمالیة، ثمة اختلافات شاسعة في ثقافة الجیل الأول، والثاني، والثالث. یرى الغربیون جمیع 

المسلمین أو الغالبیة الساحة من المسلمین على أنھم عرب، لكن في الحقیقة، یتراوح عدد 

في المائة، في حین أن النسبة الباقیة موزعة في أراض  18و 15لعرب من المسلمین ما بین ا

غیر عربیة. إندونیسیا، مثلاً، ھي أكبر بلد ذات غالبیة مسلمة. أما الھند فتضم أكبر عدد من 

المسلمین ضمن بلد واحد، وباقي سكانھا من الأقلیات. وفي كل من إندونیسیا والھند، یضاھي 

انھا المسلمین أو یفوق السكان العرب المسلمین جمیعھم في العالم. أما بالنسبة عدد سك

للأقلیات المسلمة في الولایت المتحدة فإن التعامل معھا یجري على خلاف ما ھو حاصل في 

دول ومجتمعات الإتحاد الأوروبي. ووجھ الخلاف ھنا ھو ظاھرة التنوع الدیني التي تشكل 

نیة الأمیركیة التي توظف ھذا التنوع في خدمة الأطروحة التي أعاد إحدى أھم مفارقات الوط
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سبتمبر وھي ما عبر عنھا الرئیس بوش بالقول: "لا یوجد  11المحافظون الجدد احیاؤھا بعد 

 .)17(عرق أمیركي بل عقیدة أمیركیة فقط"

رویجھ لـ وتبیِّن الأبحاث والاستطلاعات المیدانیة لنشاط الإعلام الغربي في سیاق ت      

عمق التدخل حتى في أبسط الممارسات الدینیة والتقالید القومیة التي  ،"الإسلاموفوبیا"

 ً زیونیة وشبكات فومسلمو أمیركا بشكل خاص. ففي البرامج التل ،یمارسھا المسلمون عموما

التواصل الاجتماعي مناظرات ومداخلات تعكس اعتقاد الغرب بأن المسلمین یقمعون 

الرجال متعددو الزوجات، والعنف من أسالیب حیاتھم، والإسلام یفرض  نساءھم، وجمیع

الحكم الدیكتاتوري ویجیزه، ویخالف الدیمقراطیة، والشریعة الاسلامیة بترت أذرع وأیدي 

جزء من المواطنین بسبب جرائم تافھة ارتكبوھا، وشنقت وقتلت الكثیر منھم لأي مخالفة، 

یشون في خیم. ھذا ویظنون بأن المجتمع الاسلامي لا والمسلمین یمتطون دوما الجمال ویع

یحكمھ اي قانون. وفي الولایات المتحدة، یمتنع الكثیرون من غیر المسلمین عن دخول مركز 

إسلامي أو مسجد خوفاً على حیاتھم. في حین لم یسبق ان تعرض  أي شخص غیر مسلم لأي 

أعمال العنف ضد المسلمین،  فعل عنیف في اي تجمع إسلامي. في المقابل، وقعت مئات

  )18(وأماكن تجمعھم، ودور عبادتھم.

یقول البروفیسور غوردن كونواي رئیس لجنة رانیمید حول  في السیاق نفسھ

"إن كنتم تشككون في وجود الاسلاموفوبیا في بریطانیا(الولایات  :)19(الإسلاموفوبیا

لقومیة والمحلیة على مدى المتحدة)، أقترح أن تقوموا مثلي بقراءة مجموعة من الصحف ا

اسبوع. فحین تبحثون عن مقالات عن المسلمین أو الاسلام، ستجدون تعلیقات مجحفة 

ومعادیة، مبطنة بمعظمھا إنما فاضحة وفجّة في بعض الأحیان، وكثیرون یتبعون ما تقولھ 

لیمھم وسائل الإعلام. یعاني المسلمون البریطانیون و(الامیركیون) من التمییز في أماكن تع

وفي عملھم حیث تشیع أعمال المضایقة والعنف ضد المسلمین" ویضیف: "من المجحف 

والظلم تصویر مجتمع ینتمي الى الدین الاسلامي الذي یعود تاریخھ الى اربعة عشر قرناً في 

قالب شیطاني. فالاسلام ھو الدین الذي یعتبر الأسرع انتشارا في الولایات المتحدة، ولا یمكن 
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دین شیاطین. فإدانة المسلمین في الولایات المتحدة ھي إدانة للبیض، والسود،  أن یكون

والامیركیین ذوي الاصول اللاتینیة الذین یعتنقون الاسلام. ونحو ثلثي المعتنقین الحدیثین 

للإسلام ھم من النساء، وغالبیتھم من البشرة البیضاء، فھل جمیعھم مجانین وأغبیاء؟ ھناك 

قوق حریة الصحافة الواردة في قانون التعدیل الاول لمھاجمة ما بین خمسة استخدام مفرط لح

وتسعة ملایین مواطن أمیركي (وھم بصدد الازدیاد). وذلك إن دل على شيء فعلى ان 

الاسلام والمسلمین لا یحظون بتمثیل عادل وكاف في وسائل الإعلام. فالاسلام لیس دیناً 

لأنھ وصل الى ھذه القارة مع وصول الشعب الإفریقي الذي غریباً كلیاً عن الولایات المتحدة 

  .)20(كان حراً إنما استعبده بالقوة تجار الرقیق الأوروبیون والأمیركیون"

  تفاوت القیم وتناقضھا          

التفاوت القیمي بین واقع الحال الذي یعیشھ المسلمون في الغرب ومنظومة القیم في 

. إذ أھم العناصر التي أسھمت في شیوع ظاھرة الإسلاموفوبیا، یعدُّ من المجتمعات الغربیة

حین یتمعن مسلمو الشرق في الثقافة الغربیة بعدسات التلفزیون والسینما، یرون الانحلال 

الثقافي المتجسد في الحسیة، والفردیة، وتفضیل المادیات على القیم الدینیة. فلقد اصبحت 

الأوسط، مصغرة ومفككة لأن المصلحة الذاتیة الأسر الغربیة، من منظور مسلمي الشرق 

الفردیة باتت تفوق كل حد. في المقابل، تسعى المجتمعات الاسلامیة الى خوض مصاعب 

التحول الاقتصادي وفي الوقت عینھ الحفاظ على الأسرة كونھا الحجر الأساس لنظامھم 

  .)21(الاجتماعي

الأمیركي برنار لویس في والمستشرق مؤرخ من المھم الإشارة ھنا، الى ما یبیِّنھ ال         

یقول: "بینما ینظر الناقدون المسلمون الى الغرب، ویرون فیھ انحلالاً أخلاقیاً  .السیاق نفسھ

ً في القیم الأسریة، یسلّط المحللون الغربیون الضوء على قیمة الحریة الفردیة في  وتشرذما

جري بثھ یومیاً على شاشات التلفزة وشبكات انتقاداتھم للإسلام المعاصر".  ثم یلاحظ أن ما ی

التواصل، یفضي الى ان الفرد في العالم الإسلامي یخضع للجماعة ولقیادة دینیة ذات ھیبة، 
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في حین أن حریة الفرد في الغرب المحرر من الإكراه السیاسي، والدیني، والثقافي، مسألة 

. لكن رداً على )22(لطة الشخصیةمقدسة في نظام اجتماعي یحد من الاستغلال العشوائي للس

مثل ھذه الانتقادات، یضع المسلمون المعاصرون الحریة على مستوى المجتمع، مجادلین بأن 

الغرب أصبح في غربة عن نفسھ، إذ یضع المصلحة الذاتیة فوق كل اعتبار. وھذه الانتقادات 

عقائدیة، حیث "للآخر" ھي على ارتباط وثیق بالصراع السیاسي وسیاسة تبریر الذات ال

 ضمن ھذه الحركیة،الھدف الأعلى المنشود أكثر أھمیة من آثار العمل الذي یقوم بھ المرء. 

ً ما تلازم الخطاب الغربي حول الحریة والدیمقراطیة على سبیل المثال بالدعم للقادة  غالبا

ً كما استخدمت الدعوات للقیم الروحیة والمجتمعیة الإسلامیة للدفاع عن  القمعیین، تماما

  .)23(أعمال تعتبر نقیضة لھا

وتقلبھا، تنتقل وعلى الرغم من تعدد الصور عن الغرب في الشرق الاوسط المسلم  

الافكار المكونة عن الخصم الى مقدمة الوعي عند اشتداد الخلافات السیاسیة. ففي لحظة 

وما بعد أحداث الحادي عشر من سبتمبر، سوف  ،الاحتدام، كما ھو حاصل في مناخ ما قبل

ا . وعندمبالقیم الغربیةوتذكر كأساس لعدم الثقة  ،تصحو ذكریات الحروب الدینیة والاستعمار

تشیع الصور التي تصف شدة معاناة العرب والمسلمین على ید غیر المسلمین، یسود مناخ 

میركا تصبح قوة عظمى یجب على السیاسیین أمن الدفاعیة والغضب الأخلاقي. فھا ھي 

التودد الیھا ولكن لا یستطیعون التأثیر علیھا، أو مقاومتھا، أو حتى فھمھا عندما تصیغ 

المساواة على المستوى السیاسي والاقتصادي: فالنفط یتدفق بحریة من سیاسات تشجع انعدام 

بلاد الملوك الاقلیمیین الأثریاء، والمستوطنون الإسرائیلیون یبنون مستوطنات جدیدة على 

الاراضي الفلسطینیة، ومؤیدو التغییر یخشون على سلامة عائلاتھم وأحبائھم. وفي النھایة، 

ً بخیبة الامل تجاه الغرب، معززاً المخاوف من أن یولد الامتعاض السیاسي شعوراً   معمما

التأثیرات الخارجیة ستدفع بالمسلمین الى التضحیة بدینھم، ولیس بحقوقھم فحسب. وفي ھكذا 

مناخ نشأت المجموعات الجھادیة التي یصفھا الغرب بـ "الاصولیة" وأثارت درجات متفاوتة 

ییر في الشرق الاوسط لا یمكن ان یتحقق الا من التعاطف الشعبي مع ما أكدتھ بأن التغ
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ً ومشبوه أخلاقیاً. في ھذا الاطار، تتردد عبارة "معاداة  بمواجھة غرب متغطرس سیاسیا

الغرب" أو "معاداة أمیركا" المنھجیة على لسان ھذه الحركات في العواصم الاجنبیة بدويّ 

ر المسلمین عن أكبر من إدانات الخطط السیاسیة والعسكریة التي تستحضر صو

  .)24("الصلیبیین" في العصر الحدیث

  الغیریة المذمومة وسایكولوجیة التخویف - 6

لا شك بأن التفاوت الحاصل في المحمولات القیمیة بین المسلم المقیم في الغرب 

والمواطن الغربي الأصلي، سیكون لھ تداعیات إضافیة تسھم في تعمیق مشاعر الخوف 

بینما یتلاقى معظم المسلمین من الطبقة الوسطى مع الغرب بطرق متعددة، وعدم الثقة. إذ 

والأخبار السیاسیة، یعیش المواطن الغربي أحداث الشرق والثقافة الشعبیة منھا التعلیم، 

حول الأحداث السیاسیة،  جاھزةالتقاریر الإعلامیة ال من خلالالأوسط والعالم الاسلامي 

یومي بالثقافة الإسلامیة، ویسھل  إلمامفھو لیس على  بیة.والعملیات الإرھاوالعسكریة، 

تقترن ھذه في حین  .بالتالي التأثیر علیھ عبر صور عن الأصولیة منزوعة من سیاقھا

وضعیة دفاعیة بدل البحث عن الأسباب وراء  نحوالصور برسائل غاضبة تدفع بالغربیین 

یسمع سوى الأصوات العالیة التي تبث ھذه الأفكار المعتمدة بشغف عن المسلمین. فالغرب لا 

بكراھیتھ. جھاراً عبر الأثیر اللامتناھي ولا سیما أصوات أولئك الذین یرفضونھ ویعترفون 

ً للتداول، لأن  فضلاً عن ذلك، نادراً ما یشكل المسلمون المعتدلون والمسالمون موضوعا

لاسلام بعدسة التعصب وسائل الإعلام تمیل الى التركیز على التطرف والإرھاب. فیصور ا

الى حد ان كثیرین ممن یسعون الى تعقید الفكرة عن "التھدید الاسلامي" یبرّرون  ،والعنف

 العلماني، والمعتدل، والموالي لأمیركا - في النھایة تناقضاً مبسطاً بین "المسلم الصالح"، أي 

یر بالذكر أن و"المسلم الطالح"، اي الجھادي، والمتخلف، والمناھض لأمیركا. والجد - 

ً ما تستغل ھذه الفكرة عند التماسھا الدعم الاقتصادي  حكومات البلدان الاسلامیة غالبا

. ولسبب یعود في مجملھ الى وزن الدعایة والتضلیل في الإعلام الغربي )25(والعسكري

ً بأن ھذا الدین  ً تعطي الصورة الطاغیة عن الإسلام لدى المجتمعات الغربیة انطباعا عموما
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ً الذ د العنف عقیدة متعصبة دین ینطوي علىھو  ،ي یعتنقھ خمس البشر تقریبا . لكن تمجِّ

ً عن أخذ التحلیلات النقدیة للمواقف الغربیة تجاه الإسلام على محمل الجد، یركِّ  ز عوضا

كثیرون ممن یدعون المعرفة بالعالم الاسلامي على مشاعر الكراھیة والخوف التي یعبّر 

من دون التفكر في الأوضاع المعقدة والمتضاربة التي نشأت فیھا مثل  عنھا بالخطاب الدیني

المشاعر. والى حدٍ كبیر بات الاسلام یمثل بالنسبة الى الغرب كل ما ھو "غیر عقلاني"،  هھذ

وما یجب بالتالي عدم الوثوق بھ والسیطرة علیھ. فلقد أصبح  ،ویرمز الى كل ما یستحیل فھمھ

مجرد مجموعة من الأشكال والصور التي لطة المعرفیة في الغرب لدى السالعالم الاسلامي 

   .)26(تظھر اساسا لتناقض المثل، والأھداف، والقیم الغربیة

الى جعل  /2001التي أعقبت أحداث أیلول  أسفرت التدفقات الإعلامیة الھائلة لقد

على سبیل لدى المواطن في الغرب. فتعكس قناعة متجذرة  مقولة مركزیة"الإسلاموفوبیا" 

أكثر ارتباطاً  ھيالمسلمون لھ الكراھیة التي یكنّھا  المثال، بات المواطن الغربي یعتقد أن

منھ بالتاریخ المأساوي للعلاقات بالدین الإسلامي نفسھ (أي بما ھو شریعة ووحي إلھي) 

الامیركیة مع العرب ومسلمي الشرق الأوسط. ففي أعقاب الحادي عشر من سبتمبر، فسّر 

ضیة "صدام رَ عناصر القاعدة على انھا تأكید على فَ  أفعالون من المعلِّقین كثیر

الحضارات"، في حین انتقد كبار الإعلامیین بشكل خاص اي تفكیر یرجّح ان تكون 

الھجمات على المدنیین والجنود الامیركیین رداً مضلّلاً على "الخطایا الأمیركیة" في 

میركي على احداث الحادي عشر من سبتمبر، كان الأراضي النائیة. وعلى غرار الرد الا

حرص الكثیر من المسلمین على رفض فقد الرد الاسلامي عاطفیاً أكثر منھ خیالیاً. وبالفعل، 

تحمیل جموع المسلمین مسؤولیة ذلك بدلاً من تخطي نموذج مشؤوم من الاتھامات المتبادلة 

ظر المسلمون بشكل عام الى الحرب على والانتھازیة السیاسیة. فبینما كان من المبرر ان ین

 ً  جاءت .."إما ان تكون معنا أو ضدنا" على قاعدةالارھاب كذریعة لإخضاعھم سیاسیا

ً من تُ  في الغالب وكأنھاالمفكرین في الشرق الأوسط مواقف تصریحات القادة و ظھر حسا

  )27(ترفض جمیع خیارات العمل البناء.و ، بل"قلة الحیلة"
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دخلت مجموعة من العبارات الى ساحة  )28(لتداعیات "زلزال مانھاتن"واستمراراً 

ً ما تنمُّ عن نزعة دینیة وعرقیة صریحة من جانب وسائل  التداول الاعلامي. وھي غالبا

یة. فإلى جانب عبارة الإسلاموفوبیا و"الإرھاب الاسلامي" ساھمت "المیدیا" غربالإعلام ال

سوف یتحول من خلال  لتبس والمضللھذا السؤال الم ومثل لماذا یكرھوننا؟بتسویق سؤال: 

تعصف بالمجتمعات الغربیة وتحدد اتجاھات الوعي لدى الإعلامي الى ثقافة یومیة  السعیر

  .مواطنیھا

وتبعاً لھذه الكیفیة من عملیات التسویق الإعلامي، یمكن أن نلاحظ جملة من 

  ومبانیھ المعرفیة والعملیة وھي: العناصر سیكون لھا تأثیر حاسم في فھم دلالات المصطلح

التوظیف الایدیولوجي لوضعیة وجدت مبرراتھا في إرھاب القاعدة ومشتقاتھا  أولاً:

  ولما تنتھِ الى الیوم. 2001سبتمبر  11بدأ في 

حاجة المركز النیولیبرالي الغربي بعد انھیار منظومة الحرب الباردة الى عدو  ثانیاً:

  دة لسیادتھا على العالم.تبتني على خصامھ ھندسة جدی

استشعار الغرب، بعقلھ اللاھوتي والنفعي معاً، ان "الجیوبولیتیك المسلم" ھو  ثالثاً:

قلب العالم الذي فیھ تختزن الطاقة، ومنھ تنطلق وعود المستقبل العالمي، وعلى أرضھ تنمو 

  احتمالات الخیر والشر.

خلفت حروب بوش العسكریة واللینة  كان من نتیجة تسییل العناصر المذكورة ان

ً  –أكثر من ملیون قتیل وثلاثة ملایین مصاب من المسلمین. وھي  حملت  - كما بات شائعا

"لماذا  تردد السؤال عن ظھر قلب:مارستھا شعوب وعـنوان "الصـدمة والترویع" 

رهیكرھوننا؟".  الطب النفسي وفق السیرورة التالیة: "طالما انكم  ومثل ھذا السلوك یفسِّ

  )29(".تكرھوني دون سبب فسأعطیكم الأسباب التي تبرر كرھكم لي



273  
  
 

 

أكثر الضحایا المسلمین تضرراً یتوزعون في السیاق نفسھ یبین علماء النفس أن 

ة على فئتین. الأولى توحدت بالمعتدي الغربي فوضعت نفسھا في خدمتھ إتقاءً لعدوانھ ورغب

تھدیداتھ الى فوائد. وھذه الفئة ستتعرض لصدمات نفسیة عنیفة بعد نھایة تھدید  تحویلفي 

وأزمة وجودیة قد تؤدي الى الانتحار بعد محاولات  ،العدوان لانھا ستعیش حالة فقدان الھویة

  التبریر واظھار التوبة وغیرھا من الدفاعات. 

المعنویة. حیث خوفھم وحزنھم أما الفئة الثانیة فھي فئة المتعرضین للكارثة 

ومعاناتھم یتخطى الفردیة الى الجماعة. اذ یشعر الفرد ان التھدید لا یطال شخصھ وانما یھدد 

تنتھي  (دینھ وقیمھ ووطنھ وعائلتھ واستمراریة نوعھ... الخ). وھي معاناة متضخمة لا مُثلُھَُ 

المحافظین میة النفسیة فان ووفق المعطیات العل .بل لعلھا تنطلق بعده ،بإنتھاء التھدید

خلفت عشرات الملایین من المسلمین المصابین بالصدمات النفسیة.  الأمیركیین الجدد

في المقابل فان انتقاء مصطلح  .وھؤلاء یمكن تبریر افعالھم العدوانیة ان ارتكبوھا

عداء بدیلاً من مصطلح "العداء للإسلام والمسلمین" یھدف لتبریر ھذا ال "الاسلاموفوبیا"

لیست بالمرض الذي یرفع المسؤولیة عن  "الفوبیافي حین أن "بمرض نفسي ھو الفوبیا. 

  .)30(ھي لا تعفي ممارسیھ من مسؤولیة اعمالھم وممارساتھمفوبالتالي  ،المصاب بھ

أما ما یعني الجواب على التساؤلات حول ما إذا كان ثمة رؤى علمیة محددة 

للخروج من داء الإسلاموفوبیا فستأتي مداخلات لا حصر لھا في ھذا الصدد. غیر أن جُلَّھا 

یبقى أسیر المقاربات الأخلاقیة التي تصدر عن أحكام القیمة. لكن المقاربات العلمیة 

ة جماعیة لا تزال موضع اھتمام عدد من الدارسین والخبراء. للإسلاموفوبیا كحالة مرَضَیَّ 

یؤكد استاذ العلوم السیاسیة الامیركي د.ولیام بیكر ،مؤسس منظمة حول ھذا الموضوع 

ن الاسلاموفوبیا ھي جزء من سیاسات تصنیع أالتآخي الاسلامي ـ المسیحي في أمیركا، 

 ً لصناعي السیاسي في الولایات المتحدة المجمع العسكري ا الخوف التي برع فیھا تاریخیا

الامیركیة بھدف تبریر سیاسات الانفاق الھائلة على كل جدید في عالم السلاح والتدمیر 

والقتل. وھو ما یدرج علاج "الاسلاموفوبیا" في إطار حمایة الأمن القومي العربي 



274  
  
 

 

العرب  والاسلامي بمنع تجار وصناع الحروب من آلیة تصنیع الذرائع للعدوان على

صبحت الحدود بین المجموعات الداخلیة والخارجیة معلنة، حیث یجسدّ ألقد ف ن.والمسلمی

"الآخر" الظل الثقافي، أي النقیض لقیم "المجموعة الداخلیة" الإنسانیة. وفي سیاق متواز، 

حین تغلب قصة المواجھة بین الثقافتین على الفكر الشعبي، یلجأ الغربیون والمسلمون الى 

یب رجعیة لتحدید إطار الصراع، واستحضار الروایات الخرافیة عن النور والظلمة، أسال

فضلا عن استعارات من "الحرب الأخیرة" التي ستندلع. فالمفھوم الغربي الذي یعتبر 

الاسلام میاّلاً للعنف یقابلھ مفھوم یعني لدى المسلمین ان الغرب قمعي بطبیعتھ، وكلا 

یرات خاصة للتاریخ. فقد أصبح "الآخر الحقیقي" یشكل تھدیدا المفھومین متجذرّان في تفس

ً أو إھانة للكرامة ویمكن التعامل معھ على ھذا الأساس ما لم یعتنق قیم المجموعة  ،أمنیا

  )31(الداخلیة ومعاییرھا.

ولیس من شك في ان مشاعر الحذر والكراھیة المتبادلة التي انفجرت بقوة بعد تدمیر 

مي، ھي مشاعر مختزنة في الذاكرة وتعود الى تراكمات تاریخیة، أھمھا مركز التجارة العال

أما الفارق بین  ما یتصل بصعود الحداثة وتمدد النفوذ الاستعماري الى بلاد المسلمین.

. والذي جعلھ أكثر حساسیة وأشد وطأة ھو  الماضي والحاضر فھو بھذا المعنى فارق كميُّ

البطیئة الى خبر یومي بات یخترق البیئات الاجتماعیة  ثورة الاتصالات التي حوّلت الذاكرة

بسرعة فائقة. ولعل الحروب التي خاضتھا الولایات المتحدة الأمیركیة مع حلفائھا في العراق 

وأفغانستان وفلسطین ولبنان سوف تضاعف من اتساع الفجوة الحضاریة والدینیة بین 

  یسمى بـ "مجتمع الإعلام العالمي".الإسلام والغرب، خصوصاً في ظل العولمة ونشوء ما 

  "الإسلاموفوبیا" في عالم المیدیا - 7

لم تكن الصورة التي ظھَّرھا الإعلام الغربي حول الإسلام والمسلمین ولیدة الأحداث 

. بل ھي تعود الى تراكمات 2001التي أعقبت تفجیرات الحادي عشر من أیلول (سبتمبر) 

تاریخیة بدأت مع النص المكتوب الذي وضعھ الفكر الاستعماري سواء عبر أجھزتھ 
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ال المستشرقین. وقد ذھب كثیرون الى اعتبار الرسوم الحكومیة المباشرة، أو عبر أعم

المسیئة للرسول(ص) في الدانمارك وفرنسا وما ترتب علیھا من احتجاجات وأحداث دمویة 

، بمثابة ظاھرة معاصرة، بل 2015كما حدث مع صحیفة "شارلي إیبدو" مطلع العام 

ل الإسلام. وعلى الرغم من ومستأنفة للإستشراق المحكوم بالثقافة التاریخیة المتعصبة حیا

محاولة بعض الحكومات الأوروبیة وقوى المجتمع المدني التخفیف من وطأة الحملات 

العدائیة ضد الإسلام عبر الفضائیات والإعلام الألكتروني. فقد بدت المحاولة أدنى إلى 

لأحقاب إجراءات دبلوماسیة ترتِّبھُا المصالح الاقتصادیة والنفطیة والأمنیة. وقد شھدت ا

المتعاقبة في العالم العربي الكثیر من التجارب غیر المشجعة، حیال وسائل الإعلام الغربیة. 

ولعل الطریقة التي عالج فیھا قادة الدول الغربیة قضیة الإساءة للنبي(ص) تعزز ھذا 

ً حین دافع ھؤلاء عن حریة التعبیر حتى وإن جاءت لتؤذي مشاعر  الانطباع، وخصوصا

  ار ونصف الملیار مسلم في العالم.أكثر من ملی

ظاھرة انعدام الثقة بما یبثُّھ الإعلام الغربي حیال الإسلام لا تتعلق فقط  غیر ان

ً الى النخب الفكریة الأوروبیة التي لم تفلح في ردم  بالمجتمع السیاسي، وإنما تتعداه أیضا

من مثل عالم الھوة الحاصلة. حتى ان الكثیر من محاولات بعض المستشرقین المعاصرین 

لم تفلح أیضاً في إحداث نقلة نوعیة في  ،في ھذا الإتجاهرودنسون،  الاجتماع الفرنسي مكسیم

تلك الصورة السلبیة عن الإسلام والمسلمین. ذلك ان الكلام على العلاقة بین العالم الإسلامي 

ً ما یقُدَّم على نحو یفضي الى ما لا حصر من اتجاھات التأویل في مجال  والغرب غالبا

قوة. ولنا من ھذه التجارب التي حصلت في ستینیات وسبعینیات السیاسة والثقافة وموازین ال

  القرن العشرین ما یشھد على ذلك:

عندما وضع رودنسون كتابھ المعروف "جاذبیة الإسلام" قبل نحو أربعة عقود، وجد 

كثیرون أن ھذا الآتي من حقول الیسار الماركسي، شاء أن یحفر سبیلاً معاكساً لما كان مألوفاً 

الاستشراق. وذھب آخرون إلى أن الرجل أخذتھ أبحاثھ نحو توقعات "غیر  ترجالالدى 

معقولة" حول موقعیة الإسلام الحاسمة تحدید في المستقبل العالمي... ولقد كان واضحاً 
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بالنسبة إلیھ كیف تشكل الوعي الغربي الاستعماري حیال المسلمین على قاعدة إنھم الخطر 

  .)32(المحدق والدائم في وجھ الغرب

یومھا لم یسفر النقاش حول أفكار رودنسون عن نظر جدید للإسلام یعید رسم 

ً بفعل ما كتبھ  خریطة معرفیة تغایر النزعات الإیدیولوجیة السلبیة التي ترسخت تاریخیا

. لقد لاحظ رودنسون ما لم یلحظھُ السواد الأعظم من أھل الاستشراق الغربي، لجھة أسلافھ

یست ھي التي أنشأت الصورة الثقافیة السلبیة عن الإسلام، وإنما أن الحملات الصلیبیة ل

كانت الصلیبیة نفسھا نتیجة لتلك الصورة. فالإرھاصات الثقافیة التي سبقت الحملات 

ولیدة الوحدة الإیدیولوجیة للعالم المسیحي اللاتّیني التي  - حسب رودنسون –الصلیبیة كانت 

لمسلم" وإلى توجیھ الطاقات نحو الصلیبیة في الوقت أدت بدورھا إلى بلورة صورة "العدو ا

  .)33(نفسھ

السیاق الإجمالي للرؤیة الثقافیة الغربیة حیال الإسلام لم یتبدل. فالتحولات التي 

وقعت على امتداد النصف الثاني من القرن العشرین حتى یومنا ھذا، جاءت لتؤكد اتسّاق 

بسطھا رودنسون، على نصاب الدھشة الرؤیة  وتواصلھا. ولئن جاءت الأطروحة التي 

المعرفیة الایجابیة، فإن ما نجده في الخطاب الثقافي الغربي الیوم حیال الإسلام جاء على 

نصاب مقلوب. ولیست أطروحة " الاسلاموفوبیا " التي شقت  سبیلھا بلا ھواد في ذھنیة 

وبصرف النظر عن . لأیدیولوجیة الإستشراق الغرب، إلاّ واحدة من التجلیات المستأنفة

طبیعة ھذا التجلي المستأنف فإن لنا ھنا ان نرى إلى الإسلام كما ھو الآن في میزان الغرب، 

  باعتباره حاضراً وبجاذبیة استثنائیة في بدایات القرن الحادي والعشرین. 

ظلت على امتداد قرون من الزمن علاقة الشرق بالغرب بعامة  إنیمكن القول    

ً  .عرضة للمد والجزر الصداقة والتعاون في ظل  روابطلتتوثق تصفو ھذه العلاقة أحیانا

 ً  .لتصل حد حمل السلاح وإعلان الحربأخرى تتوتر وتشتد  معاھدات واتفاقات أحیانا

تتغیر على الدوام من صراع على النفوذ، وثأر كانت العلاقة لأسباب "معلنة وغیر معلنة" و
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... لتصل في مطلع الألفیة الثالثة إلى منعرج خطیر للماضي البعید، واستعمار تعقبھ مقاومة

  )34(.2001 فيأحداث الحادي عشر من سبتمبر بلغ ذروتھ في 

فـ"نظرة الغرب نحو الإسلام والمسلمین تشكلت عبر مراحل زمنیة طویلة، تعددت 

خلالھا رؤى رجال الدین والسیاسة والمستشرقین، واتفقت في النھایة على جملة من 

تي تمخض عنھا الوعي الذي منح من خلالھ الغرب نفسھ مواقع "الحقیقة" التصورات ال

و"المركز" و"العقل" و"المدنیة" مقابل إبقاء الآخر في مواقع "الضلال" و"الھامش" 

. وعلى العموم لم تكن صورة الإسلام عند الغربیین مشرقة على مدى القرون )35(و"التخلف"

المستشرقین الموضوعیین، وعدد من المفكرین الغابرة، (باستثناء بعض مواقف بعض 

 .لكن لا ینبغي تجاھل فارق شاسع بین ما حدث في الماضي وما یحدث الیوم .المعاصرین)

فإذا كانت أخطاء الماضي ومواقفھ بعامة مبررة إلى حد ما، أو بعید.. لبساطة وسائل 

را للتقدم العلمي المعرفة، وجھل كل طرف بالآخر.. فإن الأمر على غیر ذلك الیوم، نظ

والتكنولوجي والمعرفي وبخاصة في وسائل الإعلام التي حولت العالم إلى قریة صغیرة، 

وجعلت الفرد یتابع من زاویة في بیتھ مجریات الأحداث في العالم، ویتعرف على الشعوب 

 والثقافات والأدیان بشكل عمیق، الشيء الذي یقطع أي عذر لأي كان في أن یجھل الآخر، أیا

  .)36( كان ھذا الآخر، وأینما كان موقعھ من العالم

  "الإسلامʦفʻȁʦا" وجʗلʻة الʸعʙفة والقʦة - 9

ل مǼ ʧعʠ الʛʽʤʻʱات الʺهʱʺة ʙʳǼلʽة الإسلام والغʛب، أن yَّ ʴمʺا ت ʧَّ̔ʰʱف نʨس 

فُ  أساسییْن  ملاحظة عنصرینمن خلال  یمكن ان ینجز إلى الخطاب الاستشراقي التعرُّ

أنّ المعرفة تحَْمل في الواقع وھذا التلازم یعني  .)37(المعرفة والقوة :متلازمیْن فیھ، ھما

دلالات القوة، والعكس. فالمعرفة لیست التعرّفَ على ماھیة حضارةٍ أو ثقافةٍ ما وحسب، 

لآخر لا وإنما التسلیمَ أیضًا بالقدرة على القیام بتلك المعرفة؛ والقوةُ ھي الانتصار على ا

بسبب التفوق العسكري أو الاقتصادي وحدھما، وإنما بسبب التفوّق المعرفي أساسًا. إنّ ھذا 
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المفھوم الاستشراقي المحددّ، والمرتكز على تلازم القوة والمعرفة، یعني أنّ الحدیث عن 

تجددّ الخطاب الاستشراقي لا یشیر إلى ولادة جدیدة لھ، بل ھو اعترافٌ باستمراریة ھذا 

لخطاب وإنْ بأشكالٍ ونسبٍ تتفاوت وسطوةَ الحالة الاستعماریة المرافقة. وعلیھ، فإنّ تجددّ ا

الخطاب یعني تزایدَ التلازم بین المعرفة والقوة فیھ، ویصبح البحثُ عن ھذا التجددّ في الفكر 

الغربي المعاصر بحثاً عن التجلّیات الجدیدة لمعادلة القوة والمعرفة. ومن أبرز ھذه 

  :)38(جلیّاتالت

عنصر (تزایدُ الارتباط بین دوائر الثقافة والأكادیمیا والبحوث من جھة  أولاً:

المعرفة) ودوائر صناعة القرار من جھة ثانیة (عنصر القوة)، بالتزامن مع فصلٍ ظاھريّ 

لھما. وینعكس ھذا "التواطؤ" في تنامي الدور المزدوج لشخص المستشرق الجدید كسیاسيٍّ 

(عنصر القوة) وخبیرٍ (عنصر المعرفة). وھو ما نراه في شخصیاتٍ تاریخیةٍ عدة لعبتْ 

 في مراحل حسّاسة من الاستعمار كبلفور ولورنس العرب، وشخصیاتٍ دورًا مفصلیّاً 

وبرنار معاصرةٍ تلعب أدوارًا مشابھةً في یومنا ھذا كتیري رود لارسن وپیتر غالبرایث 

  .ھنري لیفي ودوره المفصلي في بعض ساحات "الربیع العربي"..

لخاضعة للنُّظُم رواجُ النظریات التي ترَْسم صورةً جامدةً عن الشعوب ا ثانیًا:

الاجتماعیة التي تحَْكمھا، بحیث تستحیل ھذه النظمُ قوانینَ طبیعیةً لا تخَْضع لعوامل الزمان 

  .والمكان وحركةِ التاریخ

تصویر الفعل الاستعماري بوصفھ ضرورةً أخلاقیةً ناتجةً عن احتكار  ثالثاً:

  المستعمِر للمعرفة والقوة في آن. 

ینا  سنجد معالمَ فالفكري الغربي على مدى العقدیْن المنصرمیْن، النتاج ولو نحن تحرَّ

واضحةً لھذه التجلّیات. وما یلي محاولةٌ لإبراز ھذه المعالم في ثلاث نظریات ما زالت تلعب 

ً في مقاربة القوى الغربیة الرئیسة لقضایا العالم الثالث، وخاصةً أفریقیا  دورًا محوریاّ
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وب الجدیدة، ومبدأ مسؤولیة الحمایة، ومفھوم والشرق الأوسط، وھي: نظریة الحر

  .الدستوریة الجدیدة

  أولاً: نظریة الحروب الجدیدة:

فإنّ  بحسب ماري كالدور، أستاذةِ العلوم السیاسیة في "مدرسة لندن للاقتصاد"

  :)39(ن سابقاتھا بما یليعتتمیّز نظریة الحروب الجیدة 

الدینیة/القومیة/الإثنیة) لا )فھي حروب تتعلّق بالصراع حول الھویة بالأھداف.  أ-

  .الإیدیولوجیا أو المصالح الجیوسیاسیة كالتي دارت حولھا الحروبُ القدیمةُ 

فبینما قامت استراتیجیةُ القتال التي اعتمدتھْا القوى غیرُ  .سالیب القتالبأ - ب 

زرع  أ، بحسب كالدور، على مبدالحالیة، تقوم المنظمات والمیلیشیات النظامیة سابقًا

الاضطراب والرعب بین المواطنین بھدف السیطرة علیھم والتخلّص ممن لا ینتمون إلى 

  .ھویة المقاتلین

تشددّ كالدور على لامركزیة شبكات تمویل النزاعات "الجدیدة" بما   .لتمویلبا- ج  

قوى الثوریةُ على نھب الموارد یتناسب مع عولمة النظام المالي الدولي. وعلیھ، تعتمد ال

الطبیعیة، واحتجازِ الرھائن مقابلَ المال، وتجارةِ الممنوع، بحیث یَصْعب التمییزُ بین العمل 

  الحربي والعمل الإجرامي المافیوي.

  ثانیاً: مبدأ مسؤولیة الحمایة:

یَجھد واضعو أسس مبدإ "مسؤولیة الحمایة" في نفي تعارضھ مع سیادة الدولة، 

حمایةُ شعبٍ لا ھزیمةُ دولة. ویضعون شروطًا عدیدةً لحصر منھ دون أنّ الھدف فیؤكّ 

استخدام المبدإ في حالات قصوى قد تبدو (أي الشروط) متماشیةً مع مبدإ حقّ تقریر المصیر. 

د  لكنّ شرحھم لما یترتبّ على ھذه المسؤولیة یلغي أيَّ محاولة لدحض ذلك التعارض، بل یؤكِّ
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بسط الوصایة على الشعوب المعنیة. فھم یشرحون أنّ مبدأ الحمایة یستلزم سھولةَ تجییره ل

د حیاةَ السكّان 1ممارسةَ ثلاثة أنماط من الموجبات:  ) واجب منع حدوث الانتھاكات التي تھدِّ

) واجب التدخّل عند وقوع الانتھاكات، وتتعدَّد سبلُ ھذا التدخل لتشملَ فرضَ 2المدنیین. 

واجب إعادة البناء، وذلك  (3ت الدولیة، بل الأعمال العسكریة أیضًا. العقوبات والمحاكما

یتطلبّ (خاصةً عقب تدخّلٍ عسكري) منحَ المساعدة الكافیة لتحقیق المصالحة وإعادة 

  .)40(الإعمار

  ثالثاً: مفھوم الدستوریة الجدیدة

النظر في السُّبل التي اعتمُدتْ لحلّ نزاعات ھذه الأقالیم وھذا المفھوم یقوم على أن 

لفكّ النزاع وإعادة رسم الخارطة  كوسیلةسیبیّن طغیانَ فكرة اللجوء إلى "صناعة الدستور" 

وتقوم فلسفة "الدستوریة الجدیدة" على احترام ثلاث قواعد لصیاغة  .السیاسیة لھذه المناطق

یة لعملیة صیاغة الدستور، أيْ أن تكون للسكّان المحلیّین ) الملْكیةّ المحلّ 1الدستور، وھي: 

مشاركةٌ كثیفةٌ في إبداء رأیھم عبر عقد طاولات الحوار والاستماع إلى أكبر شریحة ممكنة 

أخذ الوقت الكافي لصیاغة مسوّدة ھذا الدستور  (2من مختلف المناطق والتوجّھات السیاسیة. 

) إشراك خبراء دستوریین 3لّیة لتسریع العملیة. وعدم ممارسة الضغوط على القوى المح

  .)41((أيْ دستوریین جدد) في وضع الخطوط العریضة لعملیة الصیاغة

  الإسلاموفوبیا وذریعة "الجنون الإستراتیجي" - 10

، سیبلغ العقل الاستشراقي بصیغتھ 2001إثر زلزال الحادي عشر من سبتمبر 

اطروحة الاسلاموفوبیا سوى أحد المداخل الأكثر النیولیبرالیة أمداءه القصوى. ولن تكون 

  جاذبیة لاستیلاد طور مستأنف من الكولونیالیة الغربیة الما بعد حداثیة.

لیبرالیة الغربیة بوجھیھا  - وسنرى ذلك بوضوح بیِّن من خلال المسار الذي سلكتھ النیو

  ).2003-2001الثقافي والعسكریتاري مع احتلال أفغانستان والعراق(
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ا  لѧیس «، »أمیѧر الظѧلام « كتب ریتشارد بیرل، الѧذي لقبѧّھ، المعجبѧون بأفكѧاره، بѧـ لمَّ

كانت لغتھ مشبعة بثقافة استشѧراقیة مسѧتعادة  ،»من حل وسط لأمیركا، إما النصر وإما الإبادة

لم یكن كلامھ ھذا، مѧن قبیѧل  من الذاكرة الانكلوساكسونیة المكتظة بلاھوت الكراھیة للإسلام.

التѧي ینبغѧي علѧى الولایѧات  المھمѧة العظمѧىحقیقѧة الѧى فѧي العمѧق  فقѧد أومѧأء السѧاذجة. الغلوا

الѧى محاكѧاة المتحدة ألاّ تحید عنھا، وھي تؤسس للقرن الحادي والعشرین. كѧان بیѧرل یرمѧي، 

شرق عربي إسلامي لم یعد احتواؤه بغیر الحرب المفتوحة أمراً جائزاً. لكѧن ھѧذه المحاكѧاة لѧم 

بل بغریبة عما دعت إلیھ الفلسفة السیاسѧیة الكولونیالیѧة وھѧي تواجѧھ سѧؤال البقѧاء تكن في المقا

 Hannahالألمانیѧѧѧة حنѧѧѧّة أرنѧѧѧدت ( ولاحظتѧѧѧھ الفیلسѧѧѧوفةمѧѧѧا سѧѧѧبق  فѧѧѧي مسѧѧѧرح الھیمنѧѧѧة. ذلѧѧѧك

Arendtل «مسارات حرب فیتنام:  ستقرئ)، وھي تѧالم، بѧزو العѧى غѧیس علѧل لѧیجب أن نعم

إن ھذا الشيء ھѧو أمѧر جدیѧد «وكانت تقول »... الناس على التفوق في معركة تستھدف عقول

 »... في ھذا الكمّ الھائل من الجنون البشري الذي سجلھ التاریخ

قلѧѧّة الѧѧتمحّص بقѧѧدر مѧѧا یعѧѧاني الغلѧѧو  المنظومѧѧة التفكیریѧѧة لا تصѧѧدر عѧѧنمثѧѧل ھѧѧذه 

. المجѧالات قنѧاع للمصѧالح أغلѧبالایدیولوجي. فالایدیولوجیا، على ما ھѧو معѧروف، ھѧي فѧي 

وھي التي تحدد أیضاً، ما یعتبره كل واحد، أنھا مصѧالحھ. ثѧم إنھѧا تقѧود أحیانѧاً إلѧى توسѧّع فѧي 

الوسائل بالنسبة إلѧى الغائیѧّات، وبالتѧالي إلѧى مقاومѧة مثلѧث الإرھѧاب والاسѧتبداد والتكنولوجیѧا 

ء ومصѧالح المنتشرة لأسلحة الدمار الشامل. وبھذا المعنى فإن في الایدیولوجیا التي تمثلّ أھوا

 ً تدعّي إقامة حقیقة أكثر واقعیة مѧن الحقیقѧة، وذلѧك بقѧوة ، فھي الجماعة البشریة، جانباً احتفالیا

الخطاب وحده. وھذي ھي بالضبط، حقیقة المحافظین الجدد. وسیبدو ھذا الملمح بعضاً یسیراً 

علѧى ینطلق بѧلا ھѧوادة فѧي مسѧار یشѧبھ الحѧرب المفتوحѧة سѧالѧذي » الجیѧل الرابѧع«من جنѧون 

  . )42(الأبدیة

 لمعرفة طبیعة ھذا الجنون من المفیѧد أن نعѧرض الѧى عѧدد مѧن المبѧادئ التѧي تلخѧص

سѧبق وأكѧد  وھѧي مبѧادئ) G.W.O.Tالتفكیر الاسѧتراتیجي، لجیѧل الحѧرب العالمیѧة الرابعѧة (
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بѧѧالتزامن مѧѧع التصѧѧعید المحمѧѧوم  علѧѧى وجوبیѧѧة تطبیقھѧѧا عѧѧدد مѧѧن لاھѧѧوتیي المحѧѧافظین الجѧѧدد

 : )43(ھيو. لشائعة "الإسلاموفوبیا"

العدو فرید ومطلق وإنھ ھؤلاء: الإرھابیون، السѧلفیون، الشѧیعة، الاسѧتبدادیون،  أولاً:

بنظѧر  - البعثیون، الأنظمѧة الإسѧلامیة، الѧدیكتاتوریات مѧا بعѧد الشѧیوعیة، وھѧي كلھѧا متسѧاویة 

 الخطر نفسھ. لأنھا تؤلّف  - المحافظین الجدد 

لا فѧѧرق بѧѧین النیѧѧة العدائیѧѧة والقѧѧدرة العدائیѧѧة. بѧѧین التنفیѧѧذ والنیѧѧّة، بѧѧین الجریمѧѧة  ثانیѧѧاً:

والسلاح. فالحرب دائمة. من ھنا، ضѧرورة الوقѧوف علѧى كѧل الصѧعد ضѧد أي خطѧر متوقѧع، 

 سواء جاء من عدو معلن، أم من منافس محتمل. 

یعѧѧد ھنѧѧѧاك منطقѧѧة محمیѧѧѧّة (أرض الكѧѧرة الأرضѧѧѧیة ھѧѧي سѧѧاحة المعركѧѧѧة. لѧѧم  ثالثѧѧاً:

الولایات المتحدة لѧم تعѧد مقدسѧّة). فѧالخطر، خصوصѧاً الإرھѧابي، قѧد یѧأتي مѧن كѧل مكѧان مѧن 

بحسѧب  - دون أن تكُبح عواملھ باعتبارات السیادة أو توازن القوى. على العكѧس، یجѧب القیѧام 

 لأنظمة السیئة. بالھجوم على أرض الخطر في العالم العربي والإسلامي، وزعزعة ا - ھؤلاء 

السلاح، یجب احتكاره. وإذن یجب القیام بѧالحرب للقضѧاء علѧى الأسѧلحة. مѧن  رابعاً:

 ھنا، أھمیة مسألة أسلحة الدمار الشامل. 

الخطѧѧر ینѧѧاقض متطلبѧѧات الأمѧѧن المطلѧѧق. مѧѧن ھنѧѧا، الضѧѧرورة المزدوجѧѧة،  خامسѧѧاً:

إلѧى ھѧوام العلѧم بكѧل شѧيء،  للمراقبة الشاملة والقدرة على الرد ضد كل المخѧاطر. وھѧذا یقѧود

 )44(كما یقوم على الشعور بامتلاك قوة كلیة القدرة والجبروت..

 - كما رأینѧا  - ، عقدیة مركبة. فھي تخلط »الجیل الرابع « ببساطة شدیدة، تبدو عقیدة 

بѧѧین العناصѧѧر (المبѧѧادئ) الخمسѧѧة (العѧѧدو، نیѧѧة العѧѧدو، الأرض، السѧѧلاح، والخطѧѧر)، ضѧѧمن 

أوضѧѧح، فѧѧإن ھѧѧذا المفھѧѧوم، مفھѧѧوم یرمѧѧي إلѧѧى إزالѧѧة كѧѧل الأخطѧѧار  مفھѧѧوم واحѧѧد. وبصѧѧورة
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المحتملة دائماً وفي كل مكان. وبما أن توازن القوى لا یزال بصورة واسعة لمصلحة أمیركا، 

والعدو لا یمكن ردعھ بالخوف من العقاب، كما كانѧت حѧال الاتحѧاد السѧوفیاتي، فѧإن المعركѧة 

 والصورة.  لیس لھا في الواقع سوى ھدفین: الزمن

 الزمن: لأنھ یجب العمل بسرعة قبل فوات الأوان. 

أیلول/سѧبتمبر، ھѧو ثمѧن الخطѧѧأ  11والصѧورة: فѧلأن المحѧافظین الجѧدد مقتنعѧѧون بѧأن 

 . )45(الماضي في عدم القدرة على ترویع العدو

سѧیتجاوز ومѧن خَلفѧََھ مѧن أجیѧال الحѧاكمین بѧامتلاك الكلمѧات » الجیل الرابѧع « جنون 

وبممارسѧة تلѧك الكلمѧات. فقѧѧد جعѧل الجیѧل المѧذكور للѧѧزمن الجدیѧد لاھوتѧھ الخѧاص. اللاّھѧѧوت 

الذي یقوم على تقدیس ما وضعھ المؤسسون الأوائل، من رؤیة رسالیة لولادة أمیركا، وكѧذلك 

 وممارسة تفضي إلى الغایة، ولو كلفّ ذلك سقوط ملایین الضحایا. على تقدیس كل سلوك 

فѧѧي أثنѧѧاء الحѧѧرب البѧѧاردة، لѧѧم یكѧѧن تѧѧوازن الرعѧѧب نظریѧѧة جѧѧرى وضѧѧعھا لتحقیѧѧق 

الاستقرار والسلم الدولیین، بل كان في حقیقتھ أمراً واقعاً. وبنتیجة ھذا الواقѧع، رأینѧا كیѧف تѧم 

التي أفرزتھѧا حركѧة الاسѧتقطاب » نظریة الكتل « حفظ السلام بین القوى الكبرى. وھكذا فإن 

فѧي مرحلѧة تѧوازن الرعѧب لѧѧم تكѧن ھѧي الأخѧرى، مجѧرد نظریѧѧة. وإنمѧا كانѧت مظھѧراً یعكѧѧس 

 التحولات في توازن النزاع الدولي ( ). 

مѧѧع نھایѧѧة الحѧѧرب البѧѧاردة، وسѧѧقوط التѧѧوازن لمصѧѧلحة الأحادیѧѧة، سѧѧوف ینفѧѧتح فضѧѧاء 

إلѧѧى جنونѧѧھ الظѧѧاھر. » ھدوئѧѧھ القسѧѧري«ري الأمیركѧѧي مѧѧن العѧѧالم لیخѧѧرج التفكیѧѧر الامبراطѧѧو

وعلѧى ھѧذا النحѧو لѧم تكѧѧن رحلѧة تقسѧیم العѧالم وفѧق معادلѧѧة الخیѧر والشѧر سѧوى ترجمѧة لبلѧѧوغ 

اللاّھوت السیاسي الأمیركي الدرجة القصوى مѧن اللاعقلانیѧة . صѧحیح أن ھѧذه المعادلѧة ھѧي 

الأقѧل ثباتѧاً فѧي التѧاریخ، » المعادلѧة«ھѧا حصیلة تحولات واقعیة لمسار التطѧور العѧالمي، إلا أن



284  
  
 

 

ذلك لأنھا تشق سبیلھا بواسطة القѧوة المحضѧة. وتبعѧاً لسѧیاق كھѧذا، فمѧن غیѧر المقѧدرّ أن یفلѧح 

 . )46(العالم المكتظ بعوامل الصدام، في العثور على منطقة الاعتدال والتسویة والتوازن

علѧى الغبطѧة، حѧین یجѧد  حداثيالكولونیالي الما بعد أكثر ما یحمل اللاّھوت  سوى أن

ر لѧھ أفعالѧھ، من مأثورات الح كواحѧدة مѧن أھѧم  "الاسѧلاموفوبیا" علѧى ثѧم لیضѧُفيداثة، ما یبѧرِّ

الإستشراق المستحدث  ھذا النوع المتجدد منمع صعود  صفة المشروعیة. ،أفعالھ المستحدثة

سیأتي من یستعیر من موروث الحѧرب العالمیѧة الثانیѧة، مѧا یѧؤدي قسѧطاً مѧن ھѧذه المھمѧة. أن 

إن الحقѧائق الاسѧتراتیجیة : «1944فѧي العѧام  لونستون تشرشѧل قالھѧا الشھیرةالعبارات یتذكر 

   ..».حرس من الأكاذیب« بـمیةّ تحتاج في كثیر من الأحیان، لأن تكون مح

***** 

لѧѧو كѧѧان مѧѧن بیѧѧان یѧѧوجز مѧѧا ذھبنѧѧا إلیѧѧھ فѧѧي ھѧѧذا البحѧѧث، لوجѧѧدنا فѧѧي ظѧѧاھرة وبعѧѧد.. 

مѧا یتѧرجم  –فѧي مسѧتھل القѧرن الحѧادي والعشѧرین  تمام صѧورتھاالتي بلغت  –الإسلاموفوبیا 

علѧѧѧى نشѧѧѧأة البغضѧѧѧاء  –ھѧѧѧذه المѧѧѧرة  –أسѧѧѧیس المعاصѧѧѧر للإستشѧѧѧراق المسѧѧѧتأنف، ولكѧѧѧن الت

 وھویتھم الحضاریة... للمسلمین وإیمانھمالموصوفة 

  الھوامش

                                                
 باریس - بیروت - 2005ربیع  - العدد الرابع - "مدارات غربیة"فصلیة  - حاضریة الاسلام - محمود حیدر )1(
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11-12. 
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